INTRODUCCIO®

Des de la dissoluci6 de la pacifica concordia en qué convivien les
ciéncies fins no fa gaire temps, hom pot considerar que allo que
és propi de la filosofia és un vivid anhel del que és espiritual, al
qual correspon, en la mateixa mesura, una decidida incapacitat
d’elevar-s’hi veritablement.

Mitjanc¢ant el seu nom, I’antiga metafisica es proclamava una
ciéncia que seguia el coneixement de la natura i que, en certa
manera, se seguia d’ell i n’era una continuacié que el superava;
aixi, la metafisica prenia el coneixement, del qual es vanava pel
fet de ser més enlla de la fisica, en un cert sentit ferm i compe-

" Sembla que aquesta introducci6 no estava destinada originariament a una
conversa, sind a un tractat. Aixd no obstant, pertany a la conversa segiient en la
mesura que el tractat duia el titol «Exposicié del transit de la filosofia de la na-
tura a la filosofia del mén espiritual», i el seu contingut havia de ser essencial-
ment el mateix que el de la conversa; a més a més, en el manuscrit la introduc-
ci6 va apareixer unida al dialeg. Una petita part de 'esbés per al tractat es
conserva en ’obra postuma. (Nota de K. F. A. Schelling.) [K. F. A. Schelling era
fill de Schelling i va ser el responsable de la primera edici6 de ’obra completa
del filosof, publicada entre els anys 1856 1 1861. L'edici6 de Manfred Schréter
—emprada per a aquesta traduccié— reprodueix en esséncia la del fill de Schel-
ling, pero introdueix canvis en ’ordenacié dels textos. Aquestes dues edicions
s6n les més utilitzades, a Pespera que es completi la gran edicié historico-criti-
ca patrocinada per I’Académia Bavaresa de les Ciéncies, en curs de publicaci6
des del 1976.]
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tent que només pot servir al qui gaudeix coneixent. La filosofia
contemporania va superar la seva referéncia immediata a la na-
tura —o no va saber mantenir-la— i va menysprear amb orgull
qualsevol vinculacié amb la fisica. Insistint en les seves preten-
sions d’'un mén més elevat, ja no era metafisica, siné hiperfisica.
Només que aleshores va palesar la seva absoluta incapacitat amb
relaci6 als seus proposits. Com que la metafisica es volia espiri-
tualitzar del tot, de primer antuvi va rebutjar la matéria, impres-
cindible en el procés, i des del principi només va mantenir el que
és espiritual. Pero, si el que és espiritual torna a ser espiritualitzat,
¢que en pot sortir, d’aixo? I, si pretenem que en la natura tot si-
gui espiritual, ;que ens queda per al moén espiritual?

Aquesta observaci6 pot servir per a fer entendre el curids fe-
nomen en virtut del qual, just quan la filosofia va voler prendre
I'impuls més gran cap al que és espiritual, aleshores es va enfon-
sar en el més pregon i va esdevenir cada cop més inadequada
i incapag en relaci6é amb tots els objectes més elevats. Després
d’haver observat aquest fet durant un quant temps, al capdavall
fou sentit amb tanta vivesa que a la filosofia no li va quedar altra
opci6 que encausar-se a si mateixa —no només reconeixent la
seva impotencia espiritual, siné posant-la de manifest—. Men-
trestant, aquest resultat també va ser utilitzat per a empenyer
Iespiritualitzacié un tros més lluny. Hom deia que no era sufi-
cient haver abandonat la vinculacié amb I’objectivitat —la natu-
ra no sensible— mentre un concepte tan rude com el de «saber»
encara continués sent acceptat en I’ambit subjectiu. El mateix sa-
ber continuava sent massa bast; I’espiritualitzacié només seria
perfecta quan, en comptes d’ell, quedés tan sols un perfum de-
licat i fugisser d’intuici6 i de sentiment, és a dir, quan també la
subjectivitat tornés a ser subjectivada. Des d’aleshores un bandol

18



s’esmer¢a a oferir, en comptes del veritable esperit (el coneixe-
ment), un succedani seu que, en certa manera, sigui encara més
espiritual que 'esperit. Aixi, igual que abans es feia de la neces-
sitat virtut, ara se’n fa de la ignorancia.

En aquest estat de coses, no hi devia haver cap altre mitja per
a produir filosofia que cridar-la, en un primer moment, de re-
torn a la Terra —tot i que no des del cel, al qual havia renunciat,
sin6 des de I’espai buit, on flotava entre el cel i la Terra—, cosa
que va tenir lloc mitjangant la filosofia de la natura. Que els es-
piritualitzadors de I’época clamessin que aquest nou principi re-
baixava la filosofia i era una negacié del que és espiritual, i fins
i tot de tot allo que és sant i divi, formava part de 'ordre de les
coses 1 no podia ser altrament.

Tanmateix, des del comencament la natura va ser explicada
només com un costat del Tot, mentre que el moén espiritual va
ser explicat com Paltre costat, contraposat a ella. Aixi, la filosofia
de la natura només va ser considerada com un costat del gran
Tot, i el nucli principal de la ciencia filosofica va passar a ser I'ex-
plicaci6 cientifica de la contraposicié i la vinculacié entre els dos
mons. Ara que ens hem proposat acomplir de manera satisfacto-
ria aquesta tasca en les nostres primeres passes en la filosofia, és
previsible que a aquells filosofs aquest principi els sembli extern,
tal vegada fantasiador i, en tot cas, antinatural. Car ¢no els passa
a ells el mateix amb els seus propis conceptes i doctrines, els
quals, tan bon punt van més enlla de la natura, prenen un carac-
ter veritablement antinatural i, per aquest motiu, es mostren tan
impotents per a la vida? Aqui, aquells filosofs es faran amics dels
que en altres ocasions simulaven combatre, perd amb els quals
en realitat estan més units del que ells mateixos creuen; em refe-
reixo a aquells que no poden sentir expressié «moén espiritual»
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sense caure presos de la seva propia por als esperits. Segons
diuen, aquesta malaltia, en el grau més sever, arriba al temor de
no concedir a ’home ni tan sols que el seu propi interior sigui
espiritual; en un grau inferior, pero, es limita a tallar, com a mi-
nim, els vincles amb el mén espiritual, i a no permetre la creen-
ca en cap altre esperit que no sigui el d'un mateix i el dels propis
coetanis.

Tant I'un com Paltre es farien una idea totalment equivocada
de la nostra tasca si pensessin que, aqui, el moén espiritual ha de
ser immediatament elevat, en certa manera, a coneixement o, si
més no, a llenguatge, car la nostra intencié explicita només és
mostrar el transit cientific de "ambit de la natura al del mén
espiritual. Ates, per tant, que el nostre punt de partida és la na-
tura, anirien molt poc errats si consideressin aquest tractat com
una obra merament fisicalista, en la mesura que el seu tnic fona-
ment és que, igual que en el mén fisic ha estat possible nuar el
cel i la Terra mitjancant la llei de la gravetat, i igual que podem
gaubar-nos de mantenir una amigable comunicacié reciproca, a
través de la daurada cadena de la llum omnipresent, fins i tot
amb els estels més llunyans —els quals amb prou feines podem
veure, encara que equipem els nostres ulls amb els instruments
més potents—, també en el que és espiritual es pugui descobrir
un vincle que parteixi de la natura, i amb el qual vincle la nostra
ciéncia, fins ara merament terrenal, pugui elevar-se de continu
fins al cel, ja que el cel sembla la seva veritable patria.

Negar un tal creixement de la natura en el mon espiritual és
a les seves mans, i el negaran. Nogensmenys, quan no neguen
del tot I'existéncia del mén espiritual —discussié en la qual no
entrarem aqui—, certament concedeixen que la natura esta sub-
ordinada al mén espiritual. El que esta subordinat a quelcom

120



més alt té, per tant, en algun lloc, el seu limit, el seu fi determi-
nat. ;Com creuen, doncs, que pot tancar-se i trobar el seu fi, lle-
vat que I'dltima cosa que produeixi ja vagi més enlla i només hi
pertanyi amb la part subordinada de la seva essencia, com ’ho-
me en relacié amb la Terra? I, pel fet de ser 'esglad cap a allo
que és elevat, ¢el que és baix no hauria d’estar en una relaci6 na-
tural amb ell?

Doncs bé, el primer que haurien de demostrar és que entre la
natura i el mén purament espiritual hi ha una bretxa com la que
suposen, o, si més no, abans d’al-legar les objeccions habituals
contra aquest projecte, haurien de rebatre les proves que entre
ambdés elements té lloc una vinculacié natural. Només a partir
d’aquests pressuposits ens sembla possible la tasca proposada.
Nosaltres mateixos reconeixem que qualsevol saber que no es
desenvolupi a partir del que és present i real és superficial i ha de
conduir al fantasieig i a ’error. Justament per aixo afirmem que,
encara que intentem empenyer ben amunt I’edifici dels nostres
pensaments, no considerarem acomplida la tasca si el temple, ’dl-
tim pinacle del qual es perd en una llum inaccessible, no té el seu
fonament més pregon completament assentat en la natura.

D’altra banda, nosaltres ens atrevirem a tot el que es pot per-
metre qui se sap en possessié d’un fonament segur, i serem capa-
cos d’explicar-nos les coses més elevades amb més determinacié
del que era possible fins al moment. Per dir-ho aixi, només té
dret als objectes espirituals qui ha conegut com cal el seu contra-
ri. En les seves empreses, incloent-hi les cientifiques, I’'home no
sol equivocar-se tant en el que empren com en la manera en queé
ho fa, és a dir, quan no va pas a pas en el coneixement. En canvi,
a qui compleix les condicions, res no li és negat —tampoc en
I’ambit de la ciencia—. Uarbre que extreu forga, vida i saba de la
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terra pot esperar que empenyera la seva copa plena de fruits fins
al cel. Nogensmenys, els pensaments dels qui creuen d’antuvi
que poden separar-se de la natura sén, fins i tot quan sén real-
ment enginyosos i espirituals, com aquells fils delicats que floten
en laire al final de Pestiu, tan incapacos de tocar el cel com de
caure a terra pel seu propi pes.

Conscients dels mitjans cientifics que comporta la naturale-
sa del nostre procediment, en cap cas no farem entrar en joc res
d’accessori o que ens pugui desviar del cami en un altre sentit.

De vols de la imaginacid, sobretot els que se cerquen en ’ex-
terior, hom en trobara tan pocs en aquest tractat com d’aquella
mena de discursos frivols sobre la immortalitat de "anima que
semblen agradar igual als escriptors i al pablic. No volem pro-
moure opinions ni estimular el fantasieig, 'origen del qual sem-
pre esta en les deficiencies o en les mancances de la ciencia.
Quan la ciéncia calla en relacié amb coses essencials per a I’ho-
me, aleshores el poble només es pot ajudar a si mateix. Quant
més determinada és la seva manera de pensar per comparacio a
la dels erudits! Al poble mai no el podrien satisfer les nostres de-
mostracions morals —ni tampoc altres— de la immortalitat de
'anima. El sentit comu entén que el fonament real que el con-
veng de Pexisténcia de quelcom li ha de permetre coneixer ne-
cessariament, a la vegada, com esta constituida aquesta cosa, 1
que, sempre que aquest no sigui el cas, el fonament no pot ser
veritable i natural, sin6 només inventat i artificial. Pero, sobre
els erudits, encara ara continua sent veritat el mateix que en al-
tre temps, €s a saber, que han llencat les claus del coneixement, i
no només no hi entren ells, siné que no hi deixen entrar els al-
tres. Al poble fins i tot li han pres I'altim refugi, les veritats de la
revelaci6, que els doctors d’aquestes veritats interpreten bé de
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manera merament literal, bé en un sentit moral general. Els ins-
truits saben sota quina mena de llum apareixen quan se’ls afegeix
un sentit real i se’ls déna una correlacio6 fisica. La bretxa entre la
revelacio i la ciéncia ve del fet que la primera conté d’antuvi to-
tes les veritats en un grau de concreci6 individual que la nostra
filosofia, sempre vagarivola enmig de generalitats, encara no pot
assolir.

Aixi, doncs, hom no ha de pensar que els qui busquen la cer-
tesa del coneixement fins i tot en els objectes més espirituals s6n
suspectes de fantasiar o d’induir a tal cosa; més aviat ho sén aquells
que, tot i que actuen sota el pretext d’un sentiment que ultrapas-
sa qualsevol ciencia, contravenen a aquesta certesa. Quan a la su-
perstici6 li passa del tot inadvertida la vinculacié natural de les
coses, aleshores la incredulitat sorgeix de I'asfixia de ’element
divi que es belluga en l'interior per obra de la massa natural, i
aquesta massa no pot ser posada en moviment pel que és divi ni
pot ser elevada de manera viva i continua fins al que és espiritual.
La creenca, que actua com el contrari de la ciéncia, esta en la ma-
teixa situacié. Pero una creenca que parteix d’una incredulitat
originaria i que té amb ella un punt de partida comd no pot ser la
vertadera.

Tanmateix, des d’un punt de vista merament formal, els veri-
tables fantasiaires son, sens dubte, els qui contemplen el mén de
la ciencia com un gran espai buit on qualsevol pot consignar, a la
seva manera, el que vulgui. Son els qui no saben tornar als ori-
gens 1 construir les coses segons uns principis. Son els qui, quan
es pregunten a si mateixos fins a quin punt estan certs dels seus
procediments filosofics, haurien de reconeixer, per a ser del tot
honestos amb si mateixos, que no ho estan prou ni, per exemple,
per a copiar una pagina d’un llibre en qualsevol llengua, per a la
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qual cosa cal saber si s’ha de comencar pel costat esquerre o, com
en I’hebreu, pel dret.

En un assumpte que té relacions tan profundes i intimes amb
els sentiments més pregons de 1’esséncia humana, I’escriptor a
qui només importi I'efecte dificilment errara el tret si sap posar
en joc aquests sentiments d’una manera lleugera i delitosa. En
canvi, qui vulgui produir una evidéncia exacta-cientifica, haura
de voler-los silenciar des del principi. Ni a la inclinaci6 ni a 'an-
hel, per justos que siguin, no els concedira res; elevant el rigor de
la ciéncia a I’altura de I’objecte, només es preguntara pel que pu-
gui ser assegurat de manera cientifica, i es negara a si mateix per
mor de I'incalculable benefici d’una veritat permanent. El sen-
timent més pregon només rep la seva confirmacié plena en una
ciéncia que no es barreja amb ell; la mescla de 'un i de I’altra és
menyspreada per tots dos. Ell tan sols espera no contradir mai
la fe, 'amor i I’esperanca, i mai no menyspreara el que ha estat
realment inspirat per ells només perqué no ho pugui justificar
cientificament, en la mesura que potser podem suposar, amb el
poeta, que, en aquells joiosos espais, a cada sentiment bell i agra-
dable li escau una paraula. Pero, toti que I’amor, la fe i I’esperan-
¢a son I’esséncia intima i sacra que atorga a les obres de la cien-
cia i de l'art la seva darrera transfiguracid, son de naturalesa
massa intima per a apareixer com a principi visible de 'una o de
Paltre.

Si bé hauriem pogut comunicar els nostres pensaments du-
na manera més accessible, atorgarem preferéncia a la forma es-
tricta i donarem en aquest tractat, alla on es pugui, ’exemple
d’un metode que es diferencia del que hem emprat fins aqui en
el fet que és realment inseparable del seu contingut, ja que ve
donat pel contingut, igual que el contingut ve donat pel metode.
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En tractar el que és més viu, de manera primordial, amb la raé,
ha estat inevitable abusar vergonyosament d’alguna de les seves
férmules ('interior de les quals encara ningt no ha penetrat del
tot). D’altra banda, ens hem adonat que en casos d’investigacié
real, en els quals s’ha concedit a les férmules, potser sense saber-
ho, una certa influéncia, el métode s’ha mostrat més productiu
que qualsevol altre, cosa que demostra que, en diversos ambits,
’estat de la ciéncia comenga a reclamar aquest metode. Qui vul-
gui tombar aquest metode no ha d’atacar-ne 1ds mancat d’espe-
rit, ni tampoc el metode mateix; ha d’atacar la cosa mateixa.
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